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I.
FILOSOFIA POZITIVA
SAU DINCOLO DE IDEALISM

,Filosofia revelatiei nu este pentru ingamfati si
indestulati, ci pentru cei infometati si insetati de
o regenerare reald, radicald, a modului lor de a
gandi.”

F. W.]. SCHELLING



DOUA FILOSOFII INTR-UNA.

O TEOLOGIE METAFIZICA
(INTRODUCEREA DE LA BERLIN)

,Vom lasa sd subziste opozitia intre doud filosofii?”

FE. W.J. SCHELLING

AMFIBOLIA RATIUNII

AND, IN NOIEMBRIE 1841, ScHELLING incepe cursul despre

filosofia revelatiei, idealismul filosofic nu doar ca isi traia
ultimele clipe; el Incetase sa mai existe de facto, absorbit de
alte directii de gandire sau pur si simplu epuizat el Insusi in
substanta grandioaselor constructii ce se doreau a fi sisteme
finale. Nimic mai nepotrivit meditatiilor schellingiene, mereu
in transformare, in cdutarea unor reasezari fara sfargit. Astfel
¢d ultimul Schelling nu doar propune o noua mare incercare
de filosofia religiei,' care se va dovedi de fapt mai degrabd o
teologie metafizicd (sau invers), ci si o temerard expeditie a
gandirii in zonele neumblate de dincolo de frontierele trasate
de congenerii idealisti. Nu trebuie sd surprindd prin urmare

', Liste oare el, inainte de toate — se intreaba XAVIER TILLIETTE -, asa
cum crede Fuhrmans, inventatorul si artizanul unei reconcilieri de mare
dilintre ratiune si credintd, ultimul mare filosof al religiei?” (Schelling. Une
plulvsophic en devenir. 1. La derniére philosophie, Vrin, Paris, 1992, pp. 35-36).
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enormul interes suscitat de prima prelegere, sustinuta cu fer-
voare in fata unui public subjugat de amploarea desfasurarii
ideatice. Kierkegaard, martor privilegiat la acest eveniment,
desi ulterior pozitia lui se va nuanta, si comunica impresiile
la cald intr-o scrisoare din 14 decembrie adresatd prietenului
sdu Emil Boesen, apreciind deocamdata noua tematica sche-
llingiana, nu doar posthegeliand, ci hotdrat antihegeliana:
»Schelling isi tine cursurile in fata unui auditoriu extraordi-
nar. El pune in evidentd, si e vorba de o noutate, faptul ca
existd doud filosofii, una negativa si una pozitiva. Hegel nu
apartine niciuneia dintre ele: e un spinozist rafinat. Filosofia
negativd e prezentatd in filosofia Identitdtii; el va expune acum
filosofia pozitiva si va ridica stiinta la adevarata sa altitudine”.?
Dincolo de atitudinea antihegeliana care 1i unegte, sau tocmai
prin ea, Schelling deschide drumul unei depasiri a idealismu-
lui, iar Kierkegaard o implineste, in sensul in care el riméne
intre filosofia negativa si cea pozitivd, pe pragul acesteia din
urmg, adica In afirmarea paradoxald a unei treceri, in tensiu-
nea fecunda a credintei.?

Abordand acum primele patru prelegeri ale asa-numitei
Introduceri de la Berlin, trebuie mentionat de la bun Inceput
ca aceasta, In intregul ei, are o menire propedeuticd, fiind
conceputd ca o cale de acces la filosofia pozitiva. $i, ca orice

> Apud XAVIER TILLIETTE, op. cit., p. 40. Entuziasmului initial luandu-i
locul deziluzia si chiar criticile adversarilor, Schelling 1i scrie lui Dorfmiiller
n 28 septembrie 1843: ,mai devreme sau mai tarziu, cand nu se va mai vorbi
de acesti domni, va trebui sa se recunoasca drept unic document o teorema
noua si superioara, ca aceea pe care am incercat sd o dezvolt in Filosofia
Revelatiei” (ibidem, p. 243).

3 Tn aceste conditii, filosofia lui este o depdsire a idealismului si
o contra-ofensiva, ea apartine reactiei anti-idealiste al carei model este
Kierkegaard” (XAVIER TILLIETTE, L'Absolu et la philosophie. Essais sur
Schelling, PUF, Paris, 2018, p. 133). Cf. infra, p. 239, n. 50. , Nu exista la
Kierkegaard o filosofie pozitiva. Exista credinta, paradoxul” (EMILIO
BRITO, Philosophie et théologie dans l'eeuvre de Schelling, Cerf, Paris, 2000,
p- 206).
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cale de acces, ea trebuie sa 1si dea un inceput, sa se deschidd
primului pas care se angajeaza in strabaterea ei. Este acest
inceput un obiect, precum un termen al devenirii sau un
scop final? Daca se considerd cd ,singurul obiect al filosofiei
este omul”, atunci ar trebui stiut cum a trecut el insusi prin
toate treptele devenirii, straduindu-se s ajungd la constiinta
propriei naturi. Lucru greu de infdptuit, deoarece constiinta
de sine nu este constienta de natura pe care a parcurs-o, 0
constiintd a ipseitatii care nu cuprinde intreaga devenire. Si
atunci obiectul cdtre care ea se indreaptd i se pune din afard,
actioneazd prin om, dar nu pentru omy; ,,caci constiinta omului
nu este egald cu constiinta naturii”* Desi omul devine in si
prin naturd, el nu are constiinta naturii in devenire, o natura
universald care, lucrand in el, transcende datele imediate ale
constiintei. Situatie care marcheaza desprinderea omului de
naturd (si de propria naturd in care nu mai recunoaste faptul
cd natura lui face parte integranta din natura universald); nu 1i
e dat sd fie doar scopul ultim al unei deveniri straine de el, ci
sd fie el Tnsusi initiatorul noului proces, temeiul si piscul unei
lumi noi. ,Nu era scop al naturii decat in mdsura in care era
determinat sd o depiiseasci in el insusi”.’ El hu poate sa rdmanad
doar naturd, sd devind in ritmul ciclic al acesteia; scopul lui
final (si obiectul cdtre care tinde) este sa depaseasca natura,
sd se ridice — prin libertatea vointei - la Indlfimea destinului
hérazit, adica sa ajungd ceea ce trebuie si fie. Atat timp nsa cat
ramane captiv intr-o naturd si o istorie care scapd constiintei,
el e fard scop, antrenand in aceastd deriva toate cele pe care
si le-a aservit si care depind astfel de el: ,totul este zadarnic,
pentru cd totul este lipsit de un scop adevarat”.® Omul isi da

! F. W. J. SCHELLING, Philosophie de la Révélation, Livre I, PUF, Paris,
1989, p. 23. In continuare, vom mentiona numadrul prelegerii (in cifre roma-
ne), urmat de cel al paginii din editia citata.

"L p. 24

© L p 25
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0 lume conform propriei intelegeri, pe care sd o poatd stapani
prin cuprindere (comprehensio), dar nu se Intelege pe sine; fara
o prise de conscience adecvatd a adevaratului scop, el rdmane
pentru sine un mister.

Dar nu este tocmai acesta inceputul posibil, momentul de
insatisfactie, de nefericire, de disperare si de indoiala (Zweifel
— Verzweiflung), care inaugureaza drumul in pustiu? Veritabild
problema existentiald care marcheaza punctul de pornire al
filosofiei, cdci aici, intr-adevdr, trebuie pornit de la nimic, din
negura neintelesului: Mister care nu doar pune pe ganduri, ci
pune sub semnul intrebdrii, stirneste chestionabilul: pentru
ce existd ceva mai degrabé decat nimic? Intrebarea leibnizi-
and (,disperatd”, spune Schelling) ar putea gasi un raspuns
intr-o altfel de filosofie, care sd tinteasca dincolo de limitele
congtiintei constiente doar de sine, dar pentru aceasta e nevoie
de asumarea si de patrunderea misterului, de o privire care
sd scruteze in adanc. Din nefericire, ,,aceste adevaruri consi-
derate intangibile nu-si mai au locul in constiinta timpurilor
moderne”’; o constiinta limitatd la nevoi superficiale, alimen-
tatd de dorinte chemate sa se substituie nimicului existential,
dar care ,trebuie sd lase sd apard o noud constiinta largita.
Trecerea la aceastd noud constiin{d nu se poate produce fard
o tulburare”® Ce se tulburd in aceasta trecere de la o forma
de constiintd la alta? Orizontul intentional e destructurat,
dezafectat, in lipsd de obiect; constiinta nu se mai vede, nu
mai intelege sa se vrea, devine non-intentionals, oarbd, locuitd
de nimicul care o tulbura. Ajunge la disperare, la nesperare,
cdutand sa mute orizontul, pana ce se transformad pe sine in
constiintd a inceputului din nimic, a fundamentului, a , prin-
cipiilor care tin laolaltd viata omeneascd”, impiedicand-o sa
se disperseze. E adevdrat cd acum ea nu mai are la indemana

7 ,Marile obiecte in care epoca noastrd a incetat sa creada pentru ca a
incetat cu totul, de mult timp deja, s le inteleagd” (I, p. 30).
81 p.27
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ceva stabil pe care sd se poatd sprijini, in care sd-si ancoreze
speranta; insa noul orizont e insusi adevarul nevdzut cu care
toate incep, calea care se deschide in adanc, ,,adevarul pur pe
care il cerem In toate relatiile, In toate dispozitiile vietii”.
Putem vorbi de sensul unui lucru fird a-l infelege in na-
tura lui teleologicd? Adicd urmandu-1in directia pe care ne-o
indicd, in chiar aparitia intelesului care duce cétre, arata si
semnificd mai mult decat spune? La fel cum sensul unui lucru
sau al unui fenomen este orientat spre un scop, fiind el insusi
aparitia si ceea ce apare, finalitatea care isi are obarsia in ivirea
sa ca atare, tot ce trdieste si se construieste pornind de la viata
are un scop care depaseste datul naturii sale. Depasire intelea-
sd ca o largire si o adancire, in nimicul care pune inceputul,
in care poate incolti grauntele posibilului. Filosofia trebuie sa
se asemene acestei noi vieti, sa-si ia puterea din realitatea ei
activa si durabila, sa fie ea insdsi o filosofie vie, adica un fapt de
viati’ ,,Dacd vad 1n filosofie mijlocul de a vindeca de sfasierea
timpului nostru, nu inteleg prin aceasta o filosofie diminuat3,
un simplu artefact, ci o filosofie viguroasa, o filosofie care sa
se poatd masura cu viata”® Un astfel de proiect e bazat in
mod evident pe rolul mesianic, soteriologic atribuit filosofiei;
paradoxal, ea incepe din nimic, din disperarea de toate, cu
exceptia dorintei de viata, exigentd vitald care 1i dd puterea
de a razbate, de a regasi speranta si, odatd cu ea, obiectul In

’ Vom semnala la momentul potrivit importanta faptului in construc-
fia noii filosofii. Deocamdatd citam o vorbd pe care, dupa spusele lui
I'rauenstadt, Schelling ar fi rostit-o la Berlin: ,Un singur fapt valoreazd mai
mult decat toatd logica lui Hegel” (apud X. TILLIETTE, op. cit, p. 112, n. 49).
laptul de viata este un a fi ,inteles tranzitiv: a fi viata facticd” (MARTIN
HEIDEGGER, Ontologie. Hermeneutica facticititii, Humanitas, Bucuresti,
2008, p. 33). ,Hermeneutica facticitatii vrea sd spund cd existenta insdsi
trebuie gandita ca exercitiu al unei intelegeri si al unei interpretari si cdin
aceasta consta distinctia sa ontologicd” (cap. ,Etre Esprit Dieu”, in HANS-
CHORG GADAMER, Les chemins de Heidegger, Vrin, Paris, 2002, p. 180).

", p. 29,
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care isi identifica scopul, metoda de lucru si, in cele din urma,
definitia. Dacd ea poate , salva” ceva, aceasta doar in propriu-i
(de)mers neabatut; dacs i e dat si se misoare cu viata, doar
rendscand proteic din propria-i cenusa. O renastere ca a unei
plante cu doua tulpini, caci, abia incoltitd, ea se va scinda in
filosofie negativa si filosofie pozitivd, dar adevirata ei menire
std in intregul care le leagd pe cele dous: doud intr-una. intrucat
cea dintai, rationald sau a identitatii, a fost expusa in elaborari
anterioare, ea va fi prezentatd acum doar potrivit fundamen-
telor generale si metodei, accentul cdzand pe specificul noii
filosofii, cea pozitiva sau istorica.

Drept dovada a celor spuse stau cuvintele lui Schelling
care isi prezinta cursul asa cum l-a gandit gi, evident, cum
ar trebui receptat: ,,continutul cursului meu nu este tocmai
adaptat formei unui manual obisnuit, cdci prelegerile mele
nu sunt o succesiune de propozitii didactice definitive care ar
putea fi expuse fiecare in parte; rezultatele lor se genereaz3,
desigur, potrivit unei progresii si unei miscari continue, dar
aceastd dinamica este cu totul libera si vie, iar diferitele etape
ale concluziilor nu trebuie retinute prin rememorare, ci doar
prin spirit”!* Afirmatii limpezi care dau seama atét de efortul
de a infatisa din interior dinamica unui discurs care cregte
organic, se preface pe masura ce se face, dar si de modul de
intelegere a unui astfel de work in progress, din perspectiva
intregului care ridicd fiecare parte - prin concluziile de etapa
si dincolo de ele — la nivelul unui legato superior ce se adre-
seaza spiritului. Acest continuum comprehensibil se prezintd
astfel ca adevdrata metafizicd, ,metafizica bund care ne per-
mite intr-adevdr sa Intelegem lumea”, adica filosofia purd - ca
stiintd prima - ,singura care intelege omul ca intreg, pornind
din chiar esenta lui”” Un demers a cdrui elevatie ar trebui sa
descurajeze detractorii de ocazie, sd-i impiedice sd urce pana

11, p. 38,
21, p. 47
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la altitudinea unei cogitatii de survol. O cogitatie care se do-
regte de o puritate absolutd, de vreme ce nu e interesata decét
de a-si pdstra nealteratd conditia de filosofie pur si simplu.
Refuzul lui Schelling de a defini, de acum, modul de gandire
si rezultatele asteptate este justificat; ele se vor devoala pe
masurd ce interpretarea va Inainta si se va adanci tot mai mult
in substanta obiectului ei, deocamdatd nevazutd. O adancire
a intelegerii care, prin popasuri conclusive, va duce la indl-
{area perspectivei, inclusiv la ridicarea spiritului intelegator
la nivelul unui orizont superior. Nici mdcar posibila ,,acuzd”
de reabilitare a religiei pur pozitive (implicand o polemica
religioasd mascatd) nu il determina pe filosof sd abdice de la
crezul sdu nestramutat: ,Pentru noi e vorba, si intr-un mod
foarte serios, (...) de sensul filosofiei insesi”."®

Problema prioritara care se pune acum nu este atat de
a identifica obiectul propriu al acestei filosofii, prin care ea
insdsi se identificd pe sine, ci mai intdi de a afla mijloacele
spirituale ale cunoasterii suprasensibilului absolut si neva-
sut, Dumnezeu fiind scopul tuturor aspiratiilor metafizice.*
Metafizica traditionala le gdsea in trei genuri de cunoastere:
intelectul (intellectus, Verstand), facultatea conceptelor univer-
sale care, aplicate experientei, devin principii universale, in-
ndscute gandirii, deci concepte a priori; experienta (Erfahrung),
care ne relevd individualul lucrurilor, natura lor contingenta
lrecdtoare; ratiunea (ratio, Vernunft), care face legdtura intre
celelalte doud, avand un element comun cu ele. Este vorba
de universalul pur, totodatd concret, sau de concretul abso-
lut, totodatd universal pur, adicd Dumnezeu, la care metafi-
zica (de la aristotelism, trecand prin diferitele sale variante

S, p. 50,

Y Tn sensul platonician al invataturii , despre cele de sus”: ,,Céci nu pot
s cred cd determina sufletul sa priveasca in sus altd invatatura decat cea
care s-ar referi la ceea-ce-este si la ceea ce nu e vizibil” (PLATON, Republica,
529 b,
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